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Аннотация
Статья посвящена истории реформ и модернизма в Азербайджане и в исламском мире. Были проанализированы взгляды мыслителей-реформаторов-мусульман, которые отметили, что важно вновь обратиться к Корану для возрождения мысли о застойном исламе, и боролись таким образом.
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	Одной из основных проблем, стоящих перед исламоведами и молодыми исследователями, это ислам и модернизм и вопросы реформизма в исламе. В этой связи, в первую очередь, необходимо правильно изучать мусульманскую религию и философию, выявлять сходство и различия между Кораном и исламской мыслью, особому исследованию следует подвергать причины антирелигиозной деятельности в Европе и реакция на это исламского мышления.
 Модернистское течение, являющееся продуктом западного мышления, оказало влияние на исламский мир. Это влияние стало результатом связей мусульман с Западом. Целью Возрождения и движения религиозных реформ в Европе, ставших реакцией на господство римско-католической церкви, было подчинение церкви государству, замена считающихся непоколебимыми христианских догм взглядами греко-римской философии, поскольку христианство  в Европе было препятствием на пути научного прогресса. Нанеся поражение христианству, Европа сделала шаг на пути культурного развития и по законам времени подчиняет в экономическом, политическом, военном и культурном смысле мусульманский мир, неспособный модернизироваться. Некоторые мыслители, вроде Азербайджанский философ М. Ф. Ахундова, причины поражений испытываемых исламским миром тоже видели в религии и верили, что если он по примеру Европы, приобщившейся к прогрессу, отказавшись от христианства, отбросит ислам, то сможет подняться до уровня европейских народов. Например, М. Ф. Ахундов в «Письмах Камалуддовле» от имени последнего, обьвиняя в бедах иранского народа арабов, говорит следующее: «Сейчас в мире нет более отсталого и несчастного народа, чем арабы. Так почему же исламская религия не способствует их счастью?.. По всей видимости, исламские поверья оставили этих бедняг позади цивилизованных племен» [2, c. 205]. Турецкий поэт Зия Паша (у. 1880) выразил эту мысль так:
В нечестивом краю везде дворцы увидел я,
Исламские страны обойдя, встретил лишь развалины [7, с. XXI].
Исламский мир в подражание Западу стал полностью усваивать европейскую философию, технику, науку, право и культуру, считая ислам помехой на пути своего развития. И даже как видно на примере Турции, в 1923-24 гг. создавшей республику западного типа, упразднив халифат, поставил модель светского государства выше шариата.
По мере течения данных процессов возникла срочная потребность нового возрождения исламского мира. Исходя из этого, некоторые мусульманские интеллигенты выдвинули идею неправомерности сравнения ислама с христианством. Например, иранский социолог и историк религии Али Шариати (у. 1977) говорит следующее: «Наш интеллигент, погрузившись в поисках истины в научно-исторические изыскания, не хотят потрудиться познать свою религию, культуру и самого себя. Он повторяет то же, что делает Запад. Исследования и выводы Запада в отношении своей культуры, религии и истории он вслепую применяет к своей культуре, религии и истории. Западную враждебность к христианству он переносит на враждебность к исламу» [13, с. 147]. На самом деле, в отличии от средневековой Европы исламский мир того времени переживал расцвет науки и культуры. Исламские ученые, философы этого периода – Кинди,  Фараби, ибн Сина, ибн Рушд, аль-Бируни, Кордовский университет в Испании сыграли незаменимую роль в европейском Возрождении. Запрещенная в Европе и забытая греческая философия именно благодаря переводческой деятельности в исламском мире и произведениям мусульманских ученых вновь стала известна европейцам. Если на сегодняшний день мусульманский мир стал отсталым, то причина этого кроется не в исламе, а в ошибочном восприятии мусульманами религии. Ислам следует не отвергать, а избавлять его от вредных элементов и предрассудков. Это движение вошло в историю под названием исламский модернизм, религиозный реформизм и обновление.
Цель реформы исламского мышления в возвращении к корням, Корану, очищение религии от ереси, и позднее внедренных в нее неверных элементов. Фундаментальные основы веры и установленные обряды неизменны и не являются предметом обновления. Исламские законы и образ жизни вне их пределов должны быть открыты для нового, поскольку особенностью ислама является новизна религии для каждого времени. По мнению мусульманских модернистов, обновление, в первую очередь, должно произойти в исламском мышлении. Первым истинным представителем исламского модернизма был Иранский и Азербайджанский теолог Джамалэддин Афгани (1839 – 1897). Хотя он и не выдвинул особых философских идей в области исламского модернизма, но выступил с рядом инициатив по внедрению в программы обучения философии и научных дисциплин, проведению реформ в сфере образования и политики. Целью Афгани было усиление исламского мира перед Западом посредством данных реформ. Афгани, защищая идею отсутствия противоречий между исламом и светской наукой, вел также борьбу за политическую и юридическую независимость мусульманского мира от внешних завоевателей [7, с. 301]. Афгани отстаивал идеи единства мусульман мира (панисламизма) и народности, конституционной формы правления [7, 315-316]. Его единомышленник муфтий Египта Мухаммед Абдух (у. 1905) указывал следующие пути обновления религиозного мышления: 1) избавление религиозного мышления от подражательства ; 2) религиозное восприятие как у первых мусульман; 3) подчинение велениям разума; 4) соответствие религии и интеллекта; 5) опора на Коран и сунну в религиозном понятии [8, с. 334-337]. М. Абдух не признавал существования в исламе духовного сословия, на подобии христианства. По его мнению, правление должно быть не религиозным, а светским [8, с. 242-243]. В отличии от суннитского толка ислама он отрицал, что предопределение довлеет над человеком [8, с. 343-244]. После Абдуха продолжателем исламского модернизма стал его ученик сириец Рашид Рза (у. 1935). Философия Рашида Рзы на метод предшествующего мышления близкий к вахабизму [7, с. 311].
Великий индийско-пакистанский поэт Игбал (у. 1938) является одним из видных представителей исламского модернизма. Самыми крупными его произведениями являются «Возрождение религиозного мышления в исламе» и «Джавиднаме». Игбал считал истинным исламом лишь религию, привнесенную пророком Мухаммедом и основанную на Коране. По мнению Игбала, связь исламского мира с прошлым основано на отходе от единобожия. Исламский мир, обожествляя традиции и обычаи, противопоставил их божественному слову и разуму, что привело его к разочарованию [10, с. 241]. Игбал утверждает, что по Корану ислам это религия для человека, а реальный ислам направлен против него. Он говорит: «Цель Корана и деяния мусульман различны. У них в душе огонь не горит и в сердце Мустафа не живет» [10, с. 247]. Ислам превратился в религию обычаев и традиций. Имам мазхаба и шейх тариката превращаются в идолов: «Становишься пленником муллы, не живешь мудростью Корана. Твоя связь с Кораном ограничивается лишь прочтением Ясина для мирного упокоения» [10, с. 247]. По мысли Игбала, мусульмане испытывают четыре больших несчастья: 1) экономическую; 2) политическую эксплуатацию; а также эксплуатацию по 3) тарикату и 4) шариату [10, с. 250]. Критикуя ложные религиозные представления, Игбал говорит: «… поклоняешься гробнице, усыпальнице. Настолько привык к рабству, что даже признал над собой господство придорожных камней… Несчастна та религия, что обманывает тебя. Можно ли эту пилюлю волшебства и чародейства назвать религией?» [10, с. 244-245]. Игбал под личиной муллы следующим образом критикует лжерелигиозных деятелей: «Рай для муллы это вино, гурии…, пища и сон, что не имеет отношение к религии пророка [10, 255]. И эти лжерелигиозные деятели во все времена пытались поставить преграду перед истинными мусульманскими учеными, обвиняя их в кознях» [10, с. 239].
Новые пояснения по поводу религиозного реформизма есть и Али Шариати. Данные пояснения можно видеть в его произведениях «Религия против религии», «Шиизм Али, шиизм Сефевидов». А. Шариати указывает, что во все времена шла межрелигиозная борьба, происходящего ныне столкновения атеизма с религией прежде не было. Против пророков Мусы, Иисуса, Мухаммеда ранее выступали лишь лжерелигиозные деятели [12, с. 14].  А. Шариати искаженные религиозные представления считал многобожием, поскольку выражающие их люди на самом деле поклоняются власти, богатству и личной выгоде [12, с. 23]. В истории мы видим постоянную борьбу между многобожием и единобожием. Многобожие, потерпев поражение, меняет личину. Например, после покорения Мекки потомки Амавитов, потерявших власть и вынужденных принять ислам, впоследствии отомстили людям Писания из рода мусульманского пророка Мухаммеда [12, с. 30]  А. Шариати считает это скрытым многобожием. Поскольку внешне  они служат единому богу, но их истинным божеством является собственная выгода. Со скрытым многобожием трудно бороться, так как оно выступает от имени Аллаха и его пророка. Даже имам Али и имам Гусейн потерпели от него поражение [12, с. 50]. Религиозные понятия внушающие страх и угнетение – порождение этого многобожия [12, с. 31]. Религиозные деятели-многобожники, не желая просвещения людей, пытаются скрыть от народа и истинную веру и его источник – Коран. Они ставят посредников между Аллахом и народом – имамов, шейхов, правителей и т. д. Их целью является защита своей власти и личной выгоды.
Пакистанский исламовед Фазлур Рахман (у. 1988) считается одним из крупнейших представителей исламского модернизма. Самое значительное его произведение на эту тему называется «Ислам». Ф. Рахман указывает, мусульманские ученые зачастую безразличны к истинам Корана, выражающим ясное мировоззрение. Например, один из великих имамов суннитского течения – Ашари (у. 936) с целью показать превосходства мощи Аллаха отверг человеческую волю и причинно-следственную связь. По мнению Ф. Рахмана, представители классической мусульманской философии находятся под влиянием греческой философии, а не Корана, суфии же отказавшись от философии разума, стали препятствием для развития научного мировоззрения. Он отмечал, что исламское право также подпало под влияние традиционализма и совсем не отражает целостность ислама [7, с. ХХХ]. Ф. Рахман различает ислам коранический и ислам исторический. Коранический ислам – это религия, ниспосланная Господом посредством Корана, исторический ислам, лишь восприятие этой религии предшествующими поколениями [7, XXXVIII]. Считая себя «кораническим мусульманином», Ф. Рахман выдвигает условие опоры исламского мышления только на Коран [7, с. XXXIII], настаивает на процеживании событий через сито научности и исторической роли [7, с. 349]. По мнению Ф. Рахмана, для правильного понимания ислама следует преподавать религиозные и светские науки вместе [7, с. 42]. 
Одним из основных представителей религиозного модернизма, коранического ислама в Турции в начале ХХ в. был поэт Мехмет Акиф Арсой (у. 1936 г.). Говоря, что «от ислама осталось только название» [11, с. 182], Мехмет Акиф утверждает: «Если целью ислама является Коран, то мы вынуждены сказать, что ныне никакого ислама нет. Поскольку Коран сегодня поднялся в небеса, земной ислам не имеет с ним связи» [11, с. 40].
Автор строк:
«Ссылаясь на Наби, тысячи лживых слов сказал,
Уничтожил религию и веру, создал новую религию», –
Акиф в своем шедевре «Сафахат» («Страницы») описал лжерелигиозных деятелей и указал ущерб, нанесенный исламу их фальсификациями [10, c. 248]. Движение исламского модернизма в Турции достигло совершенства в наши дни. Богословы, мыслители Сулейман Атеш, Яшар Нури Озтурк и др. являются основными представителями религиозного модернизма и реформизма. Декан богословского факультета Стамбульского Университета Я. Н. Озтурк утверждая, что Коран находится под охраной самого Аллаха, говорит о том, что все не находящее в нем подтверждение не является исламским. По мнению Озтурка, высказавшего мысль, что «ислам – это Коран» [10, с. 40], у исламского мышления есть только одна проблема – установление преграды между Кораном и мусульманами. Речь идет о следующих преградах – толк, секта, обычаи и традиции [11, с. 206-207]. Нужно избавляться от этого. Озтурк заявляет, что пророк считал лицемерие, двуличие, эксплуатацию народа «скрытым многобожием» и таких людей настигнет божий гнев [11, с. 66]. Озтурк подчеркнул, что для оживления исламского духа требуются новые научные разработки [11, с. 57]. Его произведения «На пути понимания Корана», «Ислам по Корану» и др. посвящены этому вопросу. Бывший руководитель управления религиозных дел Турецкой Республики Сулейман Атеш в своих произведениях («Энциклопедия Корана», «Возвышенное изложение современного Корана» и др.) также защищал понятие религии, основанное на Коране, говорил, что «ислам это покорность лишь Аллаху, только Его признание божеством, неприятие других богов» [3]. С. Атеш, разоблачая лжерелигиозных деятелей, их суждения и сектантство, утверждает: «сектантские группы вознамерились по возможности усилиться, объединить побольше людей. С этой целью они лживыми, бессмысленными, не имеющими к Корану словами обманывают людей, лишают их разума и денег. Прикрываясь исламом, наносят ему удар. Фальшивыми делами нарушают принципы Корана, клевещут на пророка, склоняются к идолопоклонству… Хотя пророк сказал: «я принес вам книгу Господа. Пока вы будете держаться за нее, не уклонитесь с верного пути…»» [3].   
В Азербайджане в начале ХХ в. как основных представителей религиозного реформизма можно назвать бакинского казия Мир Мухаммеда Керима аль-Бакуви (у. 1938), Ахунда Мирзу Абу Тураба Ахундзаде (у. 1910), Ахмеда Агаоглу (у. 1939). Произведения «Кашфуль-хагаиг» («Открытие истины»), аль-Бакуви, изданное в Тифлисе в 1904-ом г., «Причины разногласий в исламе» Ахунда Мирзы Абу Тураба Ахундзаде, «Ислам и ахунд» и другие статьи Ахмеда Агаоглу можно считать фундаментальными работами по теме религиозного реформизма и просвещения. Эти мыслители, критикуя лжерелигиозных деятелей, указывали, что истинным источником религии является только Коран и призывали мусульман изучать религию исключительно по нему. Например, аль-Бакуви говорит: «Эй, мусульмане, истинный мусульманин должен свое вероисповедание черпать из священного Корана. Любое слово, противоречащее Корану, надо отбрасывать в сторону. Отказ от написанного в Коране и подчинение лживым изречениям не присуще исламу» [6, с. 80]. Абу Тураб Ахундзаде также отстаивая это мнение, указывает на то, что фальшивые деяния сеют раздор между мусульманами [9, с. 435]. Прогрессивные духовные лица своего времени заявляли, что распространенные среди шиитов обычаи разбивания головы и сечения цепями отсутствуют в исламе и Коране и те, кто этим занимаются –  совершают грех [4, с. 354]. Ахмед Агаоглу, как один из исламских интеллигентов того времени тоже пропагандировал подобные идеи мусульманского просвещения. В статье «Ислам и ахунд» он, критикуя некоторых лжерелигиозных деятелей своего времени, говорит: «Почему сегодня насмешливым, плутоватым, собирающим вокруг себя последователей ахундам выгодно, чтобы Коран был в моде? Слово Аллаха нельзя словно хадис и сказание превратить в лезвие цирюльника и брить людям головы. Поэтому, подобные ахунды лишают Коран блеска, пытаясь любым путем отдалить народ от него…Господин ахунд, ведь истинная цель этих уговоров, удалить народ от Корана, держать его в невежестве и нанести ущерб религии…» [1, с. 37-38]; «… и после этого вы претендуете на то, что являетесь служителем ислама и шариата… Побойтесь бога! Постыдитесь пророка! Не торгуйте шариатом, чтобы понравиться богачам!..» [1, с. 42-44].
К большому сожалению, эти прогрессивные интеллигенты, религиозные деятели не были правильно поняты в свое время, подвергались давлению правительства, либо религиозных деятелей, думающих лишь о наживе. Например, Ахмед Агаоглу по этой причине в 1909 году вынужден был, покинув Азербайджан, бежать в Турцию. Жизнь таких прогрессивных духовных лиц как аль-Бакуви, Абу Тураб Ахундзаде подверглась угрозе, когда их дома были подожжены [5, с. 15]. Многие упомянутые нами и неназванные религиозные ученые-реформаторы зачастую обвинялись в нарушении религиозных норм и интриганстве. [10, с. 239]. Несмотря на все эти опасности, эти мыслители реформаторы отмечали значимость нового обращения к Корану для оживления застоявшегося исламского мышления, считали важным критиковать понятие исторического ислама и проводить реформы с целью правильного понимания ислама,  постоянно боролись против предрассудков и фальшивых религиозных идеалов. Они надеялись, что благодаря этому исламский мир преодолеет отсталость и гнет последних веков и мусульмане вернутся к своему славному прошлому.
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The article is devoted to the history of reforms and modernism in Azerbaijan and the Islamic world. The views of the Muslim reformer thinkers who had noted that it is important to direct again to the Koran for reviving the thought of stagnant Islam and had fought in this way have been analyzed.
